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Об истории и социальной роли ислама в Золотой Орде

Васильев Д.В.

(Астраханский госуниверситет)

Отношение к исламу в Золотой Орде проходит несколько сменяющих друг друга последовательно стадий. На раннем этапе формирования государ​ства, в годы правления Бату, ислам не является носителем определённой соци​альной идеологии и не имеет широкого распространения. Однако, именно в этот период определяются основные силы, настроенные происламски – влия​тельные круги Волжской Булгарии, Хорезма, мусульманское купечество, го​родская верхушка. Эти люди, обладавшие большими средствами, проводят своих ставленников в госаппарат, который испытывает нехватку в образован​ных и энергичных чиновниках.

Мне кажется, что хорошо известная «веротерпимость» монголов является ни чем иным, как политической индифферентностью властей по отношению к «политически инертной» религии
. И ислам, и другие мировые религии имели значительный, по сравнению с традиционными культами, запас социальной «энергии», но он на раннем этапе становления государства ещё не успел проявиться. Трения между монотеизмом и политеизмом должны были начаться позже, когда монотеистичная религия начинала претендовать на всеохватность и статус единственно верного вероисповедания. Да и трения эти лишь прикрывались религиозными формами, на самом деле причины их были несколько иными – социальными, политическими или экономическими. 

Интересно было бы сравнить этапы становления ислама со стадиями развития городов в Орде, которые выделил В.Л. Егоров
. Думаю, что они соотносятся с основными стадиями развития золотоордынского государства. Но каким образом? Этот вопрос следует изучить подробно. Он достаточно сложный, поскольку его необходимо рассматривать в тесной связи с системой улусного управления, сложившейся в государствах чингизидов и в Золотой Орде, а также взаимоотношениями улусных правителей и центральной ханской администрации, поскольку мне видится в них проявление борьбы кочевых и оседлых тенденций в политической и экономической жизни Золотой Орды. Ислам не мог в данной ситуации выступать в роли какой-то посторонней «третьей силы». Представители мусульманства и поборники его распространения должны были выбрать одну из этих тенденций и опереться на неё в политике и экономике. На мой взгляд, выбор очевиден – мусульмане в XIII-XIV вв. выступали однозначно на стороне центральной ханской администрации, той силы, которая стремилась к упорядочению государственной системы, установлению прямого порядка престолонаследия, к централизации государства. Ислам становится «знаменем» течения, выражающего интересы оседлого населения городов.

Мусульмане уже в годы правления хана Бату проникают в окружение хана. Можно предположить, что хан, покорив Булгарию и Хорезм, то есть страны с развитой мусульманской культурой и оказавшись в окружении мусульман, начал привлекать к себе на службу людей, сведущих в государственном управлении, грамотных и образованных. Напомним, что по всей Монгольской империи начинает создаваться государственный чиновничий аппарат, который испытывал нужду в образованных людях. После смерти Бату в Орде возникает спор о престолонаследии между двумя партиями – партией Берке и партией Сартака, сына Бату. Бату явно стремился передать престол своему сыну Сартаку. Сартак был очень влиятельной фигурой в Орде и за ним стояла определённая политическая сила. Как полагает Л.Н. Гумилёв, такой силой были несториане
. Судя по событиям, последовавшим за смертью Сартака (в частности, попыткой бегства в Иран Боракчины-хатун), несториане в Орде ориентировались на Хулагуидский Иран, где несторианство имело твёрдые позиции и были сторонниками единства Монгольской империи. Берке, пришедший к власти после смерти Сартака, был соперником Хулагу в Закавказье и в Средней Азии, стремился к обособлению Орды от Монгольской империи, поэтому выступал за более тесное сотрудничество с Русью, Византией и Египтом
. Поэтому-то Берке-хан и разгромил несторианскую «партию» в Золотой Орде, учинил казни несториан и резню их в Самарканде в 1257 г.
 Начиная со времени правления  Берке, несториане теряют своё политическое влияние в Золотой Орде. Боракчина-хатун, вдова хана Бату, после отравления Сартака и его сына Улагчи пыталась продолжить линию прямого наследования, передав власть внуку Бату Туда-Менгу, но не нашла поддержки у кочевой аристократии
. Таким образом, Сартак, Улагчи и Туда-Менгу не были поддержаны основной массой аристократии именно из-за того, что Сартак был сыном, а Улагчи и Туда-Менгу внуками Бату. Напротив, Берке, брат Бату, получил поддержку из-за того, что именно он остался старшим в роде после смерти «Саин-хана»
. 

Как проявили себя в этой ситуации мусульмане? По мнению М.Г. Сафаргалиева, победа Берке в значительной мере была облегчена благодаря поддержке его кандидатуры со стороны мусульманских купцов, привлечённых ещё при Бату золотоордынской администрацией в качестве откупщиков дани. Одновременно он нашёл поддержку мусульманского духовенства Хорезма и Булгара, желавшего видеть на троне не язычника, а магометанина
. Со вступлением на трон Берке мусульмане действительно получили доступ ко всем государственных учреждениям, а перед мусульманским духовенством открылось широкое поле для миссионерской деятельности. Вскоре после воцарения Берке начался массовый переход золотоордынской правящей аристократии в ислам. 

Мусульманское купечество было заинтересовано в стабилизации внутриполитического положения в Орде. Прежде всего, вероятно, это должно было выразиться в закреплении административных единиц – улусов - внутри Орды за конкретными владельцами, что упростило бы отношения городской верхушки с улусбеками и позволило бы им стабильно развиваться. Кроме того, купечество было заинтересовано в уничтожении системы откупов, принадлежавших представителям Каракорума с тем, чтобы доходы от торгово-ремесленной деятельности оставались бы в Орде, а значит, в руках самих купцов-мусульман. Обеспечить проведение подобных мероприятий могла лишь сильная ханская власть. Кроме того, в Орде первой из всех монгольских государств представилась возможность занятия престола ханом-мусульманином. И, как показало время, расчет оказался верным. Берке остался единственным царевичем из рода Чингиз-хана, который отказался признать Великим Кааном Хубилая и стал действовать самостоятельно, порвав с ним связи. Таким образом, «исламская партия» стояла на стороне отделения Орды от Каракорума, что, в данном случае, привело к более эффективному управлению территориями и налаживанию системы транзитной торговли.

Разумеется, исламизация при Берке коснулась лишь верхушки общества, причём, далеко не всей – лишь ханской гвардии и аристократии, приближённой к хану
. В это время выделилась ещё одна предпосылка утверждения ислама в Орде, политическая – стремление к союзу с Египтом против Хулагуидского Ирана. 

Мусульмане действительно проникают со времён хана Бату на государственные должности и уже не оставляют их в течение всей истории Орды. Так, например, известно об ордынских дипломатах – мусульманах в годы правления Туда-Менгу
 и  Тохты
. Из сочинения Эльмуфаддаля мы узнаём о посольстве египетского султана в Орду. «Когда они приблизились (к орде), то их встретил визирь Шерефеддин Эльказвини, который разговаривал по-арабски и по-тюркски...»
 Даже такая важная государственная должность, как должность визиря, была отдана мусульманину, судя по нисбе, выходцу из Багдадского халифата. 

Многочисленные свидетельства о благочестии Берке исходят из источников, настроенных происламски. А скептически настроенный Рубрук намекает на неискренность Бату в своих убеждениях. Он говорит, что «Берка выдаёт себя за Саррацина (курсив мой – Д.В.) и не позволяет есть при своём дворе свиное сало…»
 Разумеется, обычаи ислама не могли сразу заменить языческие порядки при дворе хана Золотой Орды. Египетских послов, прибывших ко двору Берке уведомили, «что им следует делать при входе к нему, ... не прикасаться ногами к порогу шатра, ... не есть снега и не мыть платья в орде, а если (уже) случится мыть его, то делать это тайком»
.

Из вышесказанного видно, что периоды начала градостроительства при Бату и бурного роста городов при Берке, выделенные  В.Л. Егоровым
, совпадают с периодом проникновения в Золотую Орду мусульман и закрепления их на ключевых должностях в ханской администрации. В годы правления Берке золотоордынские города приобретают «восточный облик», застраиваясь по среднеазиатским канонам
.

1266 годом датируется следующее сообщение Ипатьевской летописи: «Бысть мятеж велик в самех татарех. Избихася промеж собою бесчисленное множество, акь песок морскы».
 Дата события позволяет его связывать со смертью хана Берке. Возможная же причина может вытекать, по мнению В.Л. Егорова, из последовавшей за этим борьбой за сарайский престол  (детей у Берке не было) и из раскола золотоордынской аристократии на два лагеря – сторонников и противников введения в Золотой Орде ислама
. Попытка ведения Берке промусульманской политики вызвала явное противодействие кочевой монгольской аристократии. Каких-либо подробных данных об этой смуте не сохранилось, известно лишь, что этот инцидент – первое открытое вооружённое столкновение двух «партий», известное нам. Одна партия стояла на стороне усиления ханской власти, и в неё, скорее всего, входили те мусульмане, которые были обращены в ислам при Берке, которые желали сохранения своих привилегий и продолжения исламизаторской политики. Противниками их являлись представители языческой кочевой аристократии. Очевидно, что здесь дело не просто в приверженности старым верованиям. Принятие ислама нарушило бы привычные нормы кочевнической жизни, в определённой степени подорвало бы авторитет и значение Ясы, охранявшей права аристократии, внесло бы изменения в судопроизводство и т.д. Кроме того, происламская политика Берке показала, что многие феодалы могут лишиться своих привычных постов в государстве, ибо хан предпочитал назначать на эти посты куда более образованных мусульман. Золотоордынские эмиры рассматривали введение ислама как покушение на их права и как укрепление власти хана. Таким образом, верхушка феодалов вступила в борьбу за власть и влияние с ханом, но только в завуалированной религиозной форме.

В этот раз «языческой» партии удалось одержать победу – на трон взошёл Менгу-Тимур, внук Бату, старший брат Туда-Менгу, оставшийся старшим в роде. В это же время В.Л. Егоров отмечает период замедленного роста городов
. Наверное, всё же, ислам сохраняет свои позиции и даже потихоньку набирает силу, к тому же, нам неизвестны сообщения о казнях мусульман или о запрете на религию. Просто прекращается политика протекционизма по отношению к интересам мусульман, что и отразилось на темпах развития городской культуры. 

Тем не менее,  Менгу-Тимур продолжал политику своего предшественника по отношению к Каракоруму и Ирану, не разорвал связи с Египтом, в годы его правления окончательно оформилась независимость Золотой Орды от Великого Каана. После смерти Менгу-Тимура на престол встал его брат, Туда-Менгу, который был мусульманином. Однако, обстоятельства его прихода к власти были несколько иными, поскольку он являлся ставленником эмира Ногая – первого могущественного временщика в истории Золотой Орды. Туда-Менгу был посажен на престол по его настоянию, в нарушение завещания хана о престолонаследии
. 

Ногай известил султана Египта о переходе в ислам
, правил которого он, понятное дело, придерживался очень вольно. Однако, он получил поддержку и признание из-за границы.
 Вероятно, однако, что Ногай принял ислам несколько раньше. Эннувейри, описывая боевые действия в Закавказье при хане Берке, говорит, что хан поставил во главе войска «Ису Ногая»
. Возможно, что Ногай уже в то время перешёл в ислам, приняв мусульманское имя Иса. Думается, что провозглашение Ногая себя мусульманином во всеуслышание было лишь тактическим ходом, целью которого было привлечение им на свою сторону не только представителей старой родовой аристократии, но и «homo novus» из влиятельных мусульман-горожан и ханской свиты. Несмотря на то, что вокруг Ногая начинают группироваться силы, стремившиеся к сохранению старых степных «вольностей», то есть язычники, мы видим, что ислам стал реальной политической силой. 

Безвольный и слабый хан Туда-Менгу, который оказался в стороне от большой политики и потерял значение в качестве авторитета внутри страны, окружает себя «шейхами, факирами, посещал богомолов и благочестивцев». Когда братья и сыновья Менгу-Тимура возмутились таким его поведением и устранением от дел, он отрёкся от престола в пользу своего племянника Туле-Буги
. Ибн-Халдун пишет, что Туда-Менгу «сделался отшельником»
, что можно трактовать как уход отрёкшегося хана в суфийскую завийя. 

Туле-Буга, занявший престол после Туда-Менгу, проявил свой строптивый характер и не пожелал подчиниться власти Ногая. Ногай установил связь с царевичем Тохтой и сместил Туле-Бугу
. Тохта поклялся никогда не перечить Ногаю, как старшему в роде (ака)
. Снова, как мы видим, власть переходит по праву «лествичного» наследования – фактически у власти остаётся старший в роду, возводя на престол угодного ему человека. При хане Тохте, в начала 90-х годов XIII века, могущество Ногая достигло своего апогея. Арабские и русские источники величают Ногая титулами «мелек» и «царь»
. Ногай давно преследовал двоякую цель – либо отделить западное крыло орды и провозгласить себя самовластным ханом, либо захватить власть в Орде в целом, уничтожив царевичей старших ветвей дома Бату. Поэтому, когда разгорелась борьба между Тохтой и Ногаем, потомки старших детей Бату  приняли сторону Тохты. Благодаря их поддержке Тохта смог одержать победу и централизовать государственную власть
. Тохта объективно выступал как носитель централизаторской тенденции. На его сторону переходят эмиры Ногая, его поддерживают мусульманские круги городов и купечество, заинтересованные в создании сильной централизованной власти
. И мероприятия Тохты целиком направлены  на оправдание надежд поддерживавших его группировок. Помимо устранения с политической арены «охвостья» сепаратистов ногаевского толка, крупнейшим централизаторским мероприятием Тохты является денежная реформа 710 г.х. (1310/1311 гг.), в ходе которой многочисленные местные чеканы были заменены сарайским и гюлистанским. Позже на местах возобновляется чеканка монет, но уже по образцам, единым для всей Орды – мера, способствовавшая развитию ремесла и торговли, а значит, явно выгодная городам и их мусульманским верхам
. Позиции ислама в Орде в годы правления Тохты были прочны, и об этом свидетельствует появление на золотоордынских монетах с 1293 года рядом с именем Тохты титула «Насир лид-дин Аллах» (помощник веры и Аллаха)
. Официальное провозглашение своего позитивного отношения к исламу и мусульманам было одним из проявлений выбранного Тохтой направления государственного развития. 

Однако, поскольку Тохта опирался равно и на города и на степь, то старался удовлетворить интересы всех влиятельных слоёв общества. Есть свидетельства в источниках о наличии в этот период в среде высшей знати как ислама, так и буддизма и язычества. Сам Тохта «был неверным (державшимся) религии поклонения идолам, любил Уйгуров, т.е. лам и волшебников, и оказывал им большой почёт. Он был правосуден и расположен к людям добра всякого вероисповедания, но более других уважал мусульман.»
 

И всё же, главной тенденцией правления Тохты остаётся стремление его к централизации государственного управления, что выразилось даже в объявлении наследником его сына Илбасмыша.
 Лагерь сторонников Тохты, объединившихся вокруг него против произвола Ногая, вновь раскололся надвое. Илбасмыш поддерживался, как ни странно, представителями степной аристократии – по смерти отца он оставался старшим в роду. Другая же часть феодальной аристократии – городская верхушка, придерживающаяся ислама и преимущественно связанная с торговыми элементами города, выдвинула кандидатуру царевича Узбека, двоюродного брата Илбасмыша, стоявшего на одну ступень ниже него по родовой лестнице
. Следует особо отметить тот факт, что Узбек был возведён на престол при огромном содействии эмира Кутлуг-Тимура, (беклярибека, выходца из Хорезма, мусульманина) и главы хорезмийского духовенства Имам-ад-Дина Эльмискари
. Предварительно, разумеется. Узбеком и эмирами были уничтожены влиятельные сторонники Илбасмыша. 

Знаменательно, что на рубеже веков власть в Орде зависит от Хорезмийской мусульманской группировки, и, в частности, от беклярибека Кутлуг-Тимура, помогавшему Тохте взойти на престол и возведшего Узбека
. В Сарае существовало купеческое и ремесленное землячество выходцев из Хорезма.
 Группировка кочевой аристократии, стоявшая за Кутлуг-Тимуром, была настроена происламски, поскольку была связана экономическими интересами с хорезмийским купечеством
. Кутлуг-Тимур заставил царевича Узбека присягнуть, что в случае его возведения на трон, он начнёт открыто исповедовать и распространять ислам. Царевича Узбека поддержало мусульманское духовенство. Так, шейх Номан, имевший большое влияние при дворе, уверял царевича ещё при жизни Тохты, что «царство перейдёт к тебе и ты (будешь) царём после Токтая»
. 

Утвердившись на престоле. Узбек повёл борьбу с шаманистами, «ламами и волшебниками», требуя от подданных обращения в ислам. Вероятно, к этому времени силы мусульман в Орде были настолько велики, что Узбек решился начать борьбу со своими противниками именно под религиозными лозунгами.

Подавив с помощью военной силы выступления знати, Узбек в течение почти 30-ти лет правил страной жёстко, удерживая знать от бунтов. Несомненно, происламская политика Узбека имела двоякую цель – во-первых, мусульманизация населения Орды, во-вторых, подрыв влияния кочевой аристократии. Деятельность Узбека была, в какой-то мере, продолжением и логическим завершением мероприятий Тохты по части централизации власти и удаления от престола представителей «степной» партии. Именно на годы правления Узбека приходится начало второго взлёта городской культуры в Орде по В.Л. Егорову.
 Первая половина XIV  века знаменовалась строительством многочисленных монументальных культовых сооружений в городах Золотой Орды. Хотя первые мечети и медресе стали строиться в Орде ещё при хане Берке, массовое возведение их относится ко временам хана Узбека. Насаждение ислама в Орде продолжалось и после правления Узбека – при хане Джанибеке, его сыне.
 

Административная реформа хана Узбека не только централизовала управление государством, но она явно вычленила основные противоборствующие силы в стране и временно удовлетворила их интересы, дав каждому из противников материальную базу.
 В каждом из 70-ти новообразованных улусов власть получили аристократы, принявшие ислам. Они являлись полными наследственными владельцами своих улусов, представляя там всю полноту судебной и исполнительной власти. Был создан совещательный орган при хане – диван – для решения дел государственной важности
. Диван являлся  центральным органом исполнительной власти из нескольких палат с секретарями. Появляются совершенно неизвестные доселе в Орде государственные должности – катибы (секретари палат дивана), члены дивана, кроме того – официальные посты городского самоуправления (риаса)
. Мощный бюрократический аппарат, составляющий опору теократического государства, по типу мусульманских султанатов Средней и Малой Азии. Ближнего Востока, Сирии и Северной Африки, формируется с принятием ислама и в Улусе Джучи.

Поскольку в исламе отсутствует привычная для христиан иерархическая церковная организация, жёсткая догматика в обрядовой сфере, он был приемлем  качестве государственной идеологии для недавних язычников, которые не потерпели бы иерархичного подчинения не только в административном, но и в духовном плане
. Однако, быстро наметилась тенденция врастания мусульманских духовных лиц и представителей мусульманского права в государственный аппарат. Жалованные грамоты золотоордынских ханов показывают, что в обозначении адресата сразу после обозначения представителей ханской власти на местах – даруг, называют мусульманских духовных лиц – кадий (судья), муфтий (законовед), шейх-мишайит (старец духовный),  суфий (отшельник-аскет)
. В отличие от времён хана Берке, когда суфий Сейф ад-дин Бахерзи, первым обративший в ислам джучида, писал по поводу вмешательства светской силы в дела религиозные: «Когда дворец становится минбаром (то есть кафедрой имама), то лучше, чтобы минбара не было совсем», при хане Узбеке –мусульманские духовные лица и правоведы начинают активно участвовать в политической жизни страны
. Иначе и не могло быть, ведь это обусловлено именно государственным характером насаждения ислама в Золотой Орде. Особую роль в мусульманском аппарате управления начинают играть кади – религиозные судьи. Появление института кади свидетельствует, что шариат, наряду с Ясой, начинает использоваться в судебной практике. О востребованности мусульманского права в Орде свидетельствует просьба Узбека к султану Египта в 1323 году о присылке книг по вопросам фикха
. Кади были государственными служащими, находившимися в непосредственном подчинении у хана, беклярибека или эмира.
 Это ещё один пример срастания государственного аппарата со структурами, обеспечивающими  жизнь мусульманской общины – уммы. 

Военная и экономическая мощь отдельных феодалов становилась грозной силой. Крупные феодалы, управляя городами, расположенными на территории их улусов, превращали их в свои оплоты, выжимая максимальный для себя доход из городской и транзитной торговли, ремесленного производства и сбора общегосударственных налогов. Судя по тому, что сепаратистские настроения в годы «великой замятни» наиболее быстро проявились в урбанизированных регионах Орды, города стали представлять собой реальную экономическую силу, позволившую в 1361-1380 гг. отдельным феодалам бороться за отделение от Орды или за захват престола. 

Хотелось бы ещё раз подчеркнуть роль мусульманского купечества в деле распространения ислама, поскольку мусульманизация Орды неразрывно связана с ростом городов. В.В. Бартольд писал, что на Востоке существовали торговые товарищества, вступавшие в связь между собой. В сочинении историка XI века Абу Шуджа говорится, что по ассигновкам купцов было гораздо легче получить деньги, чем по ассигновкам правительства
. 

Купечество, связанное в транснациональные компании и  товарищества, постепенно освоило транзитный торговый путь через земли Золотой Орды и было заинтересовано в его сохранении. Оно стремилось к основанию торговых баз – городов, обеспечению безопасности торговых путей. Сделать это можно было лишь одним способом – влияя непосредственно на хана, стараясь сделать его политику более «предсказуемой». Поэтому я связываю рост городов в Орде, стремление ханов к централизации в исламизацию государства в единый процесс. Кроме того, институт «уртачества» – купеческого братства или компаньонства – зачастую связывал ханов и купцов
. 

А.И. Ракушин в своём исследовании
 выделяет три этапа становления ислама в Орде. Первый этап занимает хронологический период от воцарения первого хана-мусульманина Берке до принятия ислама в качестве государственной религии ханом Узбеком (1258-1312 гг.). Второй этап датируется периодом правления ханов Узбека и Джанибека (1312-1359 гг.). Этот этап характеризуется значительным изменением социальной роли ислама, обусловленным распространением влияния этой религии на общественные институты государства. Третий этап не имеет чётко прослеживающихся хронологических рамок и датируется примерно концом XIV-XV вв. Его сущность заключается в окончательном утверждении ислама в Дешт-и-Кыпчак. Однако, непонятно, почему начало первого этапа становления ислама в Орде связывается с приходом к власти Берке. На мой взгляд, ислам начинает завоёвывать властные позиции уже с самого момента образования Золотой Орды, если принять за таковой 1242/43 год, то есть год возвращения Бату из европейского похода. Кроме того, первый этап, выделяемый А.И. Ракушиным, я разделил бы на более мелкие хронологические периоды. Первый период – период индифферентного отношения властей Орды к мировым религиям – время правления хана Бату (1243-1256 гг.), когда ислам завоёвывает значительные позиции в администрации хана. Этот период совпадает с началом строительства городов в Орде по В.Л. Егорову. Второй период – период протекционизма ханской администрации по отношению к исламу – время правления Берке (1257-1266 гг.). По мнению В.Л. Егорова, в этот период происходит расцвет градостроительства в Золотой Орде. Третий период – время подспудного роста влияния мусульманства в Орде в правление Менгу-Тимура, Туда-Менгу, Туле-Буги и Тохты (с 1266 по 1312 гг.). Именно с отсутствием мусульманского «лобби» в ханской администрации, с утерей мусульманами влияния на решения, принимаемые ханом (безвольный и не имевший реальной власти Туда-Менгу не в счёт) и с борьбой их за возвращение этого влияния, можно связать причины замедленного роста городов, который констатируется В.Л. Егоровым в этот период.

Хочется отметить, что с приходом к власти Узбека и официальной исламизации ослабевает, а в конце XIV века полностью меняется основная социальная роль ислама как религии, выступающей в поддержку централизованного управления и жёсткой ханской власти. Теперь уже и сторонники и противники ханов Сарая выступают под знаменем ислама. Ислам для населения Орды становится уже не политическим течением, а религией в полном смысле этого слова. 

С распространением к середине XIV века ислама на большинство населения, он перестаёт быть социально-маркирующей религией, перестаёт быть выразителем интересов какой-либо политической группировки и не может более служить процессу политического объединения страны. Создаётся объе​динение другого рода – духовное. Появляется термин «бесермен» как самоназвание народов Золотой Орды. Тем не менее, продолжает оставаться заметной разница между городом и степью – во время и после кровопролитной гражданской войны 1360-1380 гг. в обескровленные поволжские улусы приходят из Синей Орды вместе с ханами дома Орду-ичена их улусные люди, которых исламизация коснулась поверхностно. Начинается вторая «языческая реакция», фиксируемая археологически – незнание норм ислама отражается, прежде всего, на погребальном обряде. Несомненно, что пришельцы являлись носителями кочевой, а не городской культуры. Тем не менее, ислам признаётся в качестве ведущей духовной силы, просто в его обрядовой сфере сохраняется много пережитков язычества. 
� Васильев Д.В. О «веротерпимости» в Золотой Орде в годы становления государства // Развитие и взаимодействие национальных культур как фактор стабильности –межэтнических отношений в полиэтническом регионе. Астрахань, 2000.
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